VISIONS OF COMMUNITY

Stammes- und Religionsgemeinschaften

im mittelaltetlichen Sudarabien

Von Eirik Hovden und Daniel Mahoney

Der Begriff Siidarabien bezeichnet die Std-
westspitze der Arabischen Halbinsel, die im
Gegensatz zu den meisten anderen Regionen
Arabiens aufgrund der hohen Berge und der
Nihe zum Indischen Ozean mit seinen Mon-
sunregen sehr fruchtbar ist. Eine Definition
im weiteren Sinne ist einfach, es handelt sich
um ein Gebiet mit groBer Bevolkerungsdich-
te und Landwirtschaft, begrenzt durch das
Rote Meer im Westen, den Golf von Aden
und den Indischen Ozean im Stiden und die
Sandwiiste des »leeren Viertels« (Rub® al-
Khali) im Nordosten. Zahlreiche archiolo-
gische Stitten und Inschriften zeugen von
den antiken Reichen, die hier existierten.
Obwohl die Region im Nordosten durch die
enorme, fast leere Wiiste von Mesopotamien
und Levante getrennt war, blieb sie mit die-
sen Regionen durch mehrere Handelswege
verbunden, die vor allem durch die bergige
Landschaft des Hijaz fiihrten, wo sich die
Stadt Mekka befindet. Heute ist der Grof3teil
dieses Gebiets Staatsgebiet der Republik Je-

men.

Historischer Uberblick

Die mittelalterliche Geschichte des Jemen
kann in vier Phasen unterteilt werden.! Ab
Mitte des 7. bis Mitte des 9. Jahrhunderts gab
es mehrere michtige unabhingige Dynasti-
en, aber auch die Kalifen der Umayyaden
und Abbasiden entsandten Statthalter nach
Sanaa und in andere regionale Zentren wie
al-Janad. Es ist schwer zu festzustellen, wie
viel und welche Art von Einflul3 und Macht
diese Statthalter wirklich hatten. Das Hoch-
land war noch von Familien der alten Elite
dominiert, weshalb die Abbasiden ihre Statt-
halter oft aus deren Reihen rekrutieren muf3-
ten. Im Kiistengebiet der Tihama formierte
sich die Dynastie der Ziyadiden (819-981)
aus Statthaltern der Abbasiden, die jedoch
bald mit dem Kalifen brachen.
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Ende des 9. Jahrhunderts entwickelten
sich mehrere schiitisch geprigte Bewegun-
gen im Hochland, darunter die Zaiditen und
Ismailiten. Im Jahre 897 lieB sich der erste
zaiditische Imam in der nérdlichen Stadt
Sa’da nieder. Zusammen mit verbiindeten
Stimmen nahmen zaiditische Imame in
mehreren Feldzigen groBe Teile des Hoch-
lands, einschlieBlich Sanaa, ein. Uber lange
Zeit beschrinkten die Zaiditen sich jedoch
auf wenige Stidte im Norden. Das erste is-
mailitische Untenehmen war der Feldzug
von Ali ibn al-Fadl und Mansur al-Yaman
gegen Ende des 9. Jahrhunderts, wihrend
dem sie mehrere Male gegen die lokalen
Dynastien der Yufiriden (847-997) und der
Zaiditen um die Gebiete rund um Sanaa
kimpften.

Im Laufe des 11. Jahrhunderts entwickel-
te sich eine stark regionalisierte politische
Landschaft in ganz Stidarabien. Die Macht
der zaiditischen Imame im Hochland nérd-
lich von Sanaa war stark zersplittert. Die
neue ismailitische Dynastie der Sulaihiden
(1047-1138) ibernahm die Vorherrschaft
im zentralen und stidlichen Hochland zuerst
mit Sanaa als Hauptstadt, spiter bewegten
sie sich nach Stiden in die Stadt Jibla, wo die
berithmte Koénigin Arwa etwa funf Jahr-
zehnte lang regierte. In der Kiistenebene des
Roten Meers grundeten zwei abessinische
Sklaven die Dynastie der Najahiden (1021—
1156) in der Stadt Zabid. Zur gleichen Zeit
kamen die Sulaymaniden (1069—1173) aus
Mekka in den Norden der Tihama und griin-
deten ihre Hauptstadt Harad. An der Kiiste
des Indischen Ozeans entstand in der Stadt
Aden eine weitere fatimidische Dynastie, die
Zurayiden (1080-1174). Ende des Jahrhun-
derts tbernahmen drei aufeinanderfolgende
Dynastien der Hamdaniden (1098-1174)
die Region Sanaa und gerieten in Konflikt
mit den zaiditischen Imamen. Mitte des 12.

Jahrhunderts  eroberten die Mahdiden
(1136-1174) das stidliche Hochland und die
Tihama und bedrohten die Najahiden und
Sulaymaniden, die Unterstiitzung von den
Ayyubiden in Agypten anforderten.

Sowohl als Antwort darauf als auch aus
Interesse an der Kontrolle Gber den Handel
im Roten Meer iiberquerten die Ayyubiden
das Rote Meer und eroberten im Jahre 1174
rasch den gesamten Siiden bis nach Sanaa,
wodurch sie eine neue politische Dynamik in
ganz Stidarabien schufen. Fiir die nichsten
dreieinhalb Jahrhunderte war die Region in
zwei politische Sphiren geteilt. Die zaiditi-
schen Imame herrschten weiterhin im nérd-
lichen Hochland, wihrend die Ayyubiden
(1174-1228), die Rasuliden (1228-1454)
und schlieBlich die Tahiriden (1454-1517)
das stidliche Hochland und die Kiistengebie-
te kontrollierten. Die Grenze zog sich grob
von Sanaa im Norden bis zum Sumara-Ge-
birgspal3 im Siiden, obwohl von beiden Sei-
ten auch dariiber hinaus Feldziige unternom-
men wurden. Nach einer kurzen Invasion der
Mamluken im Jahre 1517, die mit den ersten
Feuerwaffen Stdarabien einnahmen, tber-
nahmen die Osmanen die Tihama im Jahre
1539 und matkierten damit das Ende des
Mittelalters.

Stammesgemeinschaften

Zu den bedeutenden Merkmalen der mittel-
alterlichen Geschichte Stidarabiens zihlt
neben diesen dynastischen Verinderungen
der stindige Kampf zwischen den lokalen
Stimmen und oft fremdlindischen Staaten
um die politische Vorherrschaft in verschie-
denen Teilen der Region.” Wihtend die ver-
schiedenen Staaten wihrend der gesamten
Zeit immer wieder verschwanden und auf-
tauchten, blieben die Stammesgemeinschaf-
ten bestehen. Leider sind diese Gruppen
aufgrund der schwierigen Quellenlage oft
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schwer in den historischen Aufzeichnungen
erfal3bar, aber einige Aspekte, einschliefllich
ihrer Genealogie, ihrer geographischen Terri-
torialisierung und oft feindlichen Auseinan-
dersetzungen mit anderen Staaten kénnen
untersucht werden.

Mit dem Niedergang des vorislamischen
Himyar-Imperiums im 6. Jahrhundert bildete
sich eine neue politische Landschaft in Sid-
arabien, in der die zerstreuten Stimme in der
gesamten Region wichtige Mitbewerber um
die Vorherrschaft wurden. Im Laufe der
ndchsten Jahrhunderte verlieBen einige die-
ser Stimme Studarabien und schlossen sich
den islamischen Eroberungen im Irak, Syri-
en und Agypten an. Andere blieben und re-
bellierten gegen die Versuche des neuen
Kalifats, die Region zu kontrollieren und
Steuern zu erheben. Zur gleichen Zeit in die-
sem frithen Abschnitt des Mittelalters ge-
wann der Begriff der Verwandtschaft eine
groBere Bedeutung fiir die Beschreibung der
Bezichungen zwischen den Stimmen. Vor-
her waren sie vor allem dutch ihr Gebiet de-
finiert, es fanden sich nur wenige Quellen zu
ihrer Abstammung, Mit diesem neuen Ge-
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fuhl des sozialen Zusammenhalts durch
wahrscheinlich fiktive Blutsbande organi-
sierten sie sich als Gruppen mit gleicher
Abstammung und gaben sich namengeben-
de Vorfahren. Kahtan (auch: Joktan), ein
Nachkomme des Patriarchen Noah, wurde
als der Urvater der Siidaraber benannt. Sein
Pendant in Nordarabien war Adnan, ein
Nachkomme des Patriarchen Abraham.
Die beste Darstellung dieses genealogi-
schen Netzwerks im Mittelalter findet sich in
dem mehrbindigen Werk Das Diadem aus
dem 10. Jahrhundert’ Es wurde von Mu-
hammad al-Hasan al-Hamdani verfal3t, der
im nérdlichen Hochland lebte und sich mit
den neu angekommenen Zaiditen so zet-
stritt, dall er mehrere Jahre im Gefingnis
verbrachte. Seine Unzufriedenheit mit der
Art und Weise, wie stdarabische Stamme
von Genealogen aus dem Norden bis dahin
dargestellt wurden, veranlaite ihn dazu, drei
der Binde den Verbindungen zwischen den
groflen Stammesverbinden der Hamdan,
Himyar, Madhhij und Khawlan zu widmen.
Durch eine Zusammenstellung von Daten
aus mindlichen Quellen und schriftlichen

Shiraqi Hajja im westlichen Bergland. Bild: E.
Hovden.

Aufzeichnungen seiner Stammesgenossen
und einer genauen Beschreibung der inter-
nen Bezichungen der verschiedenen Teile
der Stammesgemeinschaft mit einem beson-
deren Schwerpunkt auf ihrer direkten Ver-
bindung zu den Arabern aus vorislamischer
Zeit kommt al-Hasan al-Hamdani in Das
Diademr zu dem SchluB3, dal3 durchaus eine
Gruppen- oder Stammesidentitit besteht.
Der Text ist durchsetzt von Gedichten, die
von der altertimlichen Kriegsfihrung er-
zihlen und die Tapferkeit der Helden auf
dem Schlachtfeld preisen. Leider sind die
meisten dieser Ereignisse nicht datiert, so-
daf3 es schwierig ist, sie in eine narrative Ab-
folge zu bringen. Dennoch gelingt es diesen
genealogischen Texten, eine handfeste ideo-
logische und symbolische Darstellung der
Stammesgemeinschaft zu schaffen.

Ein weiterer wichtiger Aspekt der mittel-
alterlichen Stammesgemeinschaften in Std-
arabien war ihre geographische Verteilung,
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oft verglichen mit einem territorialen
Schachbrett. Im Gegensatz zu den Stimmen
nomadisch lebender Hirten in anderen Tei-
len der arabischen Halbinsel bestanden die
Stimme in Stdarabien aus seBhaften Bau-
ern. Damit wurde das Gebiet, das sie be-
wohnten und bewittschafteten, zu einem
bevorzugten Mittel, mit dessen Hilfe die
Stimme sich selbst wahrnahmen und organi-
sierten. Ein zweiter Text von al-Hamdani,
ebenfalls verfa3t im 10. Jahrhundert, ermdg-
licht die Untersuchung dieses raumbezoge-
nen Merkmals der tribalen Identitit. Dieses
geographische Werk mit dem Titel Beschrei-
bung der Arabischen Halbinsel* liefert eine um-
fassende Beschreibung der ganzen Arabi-
schen Halbinsel, stellt jedoch die Region
Stdarabien deutlich in den Mittelpunkt. Es
enthilt eine Vielzahl von Informationen

iber die physiographischen Attribute der
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Landschaft, wie die Reithen von Bergketten
und Tilern sowie die verschiedenen Arten
von Vegetation und Fauna. Al-Hamdani be-
schreibt auch viele Aspekte der Humangeo-
graphie, einschliefllich der wirtschaftlichen
Organisation der Wochenmirkte und der
raumlichen Verteilung der Stimme. Dafur
verwendet er den Begtiff mikhlaf; der als Be-
schreibung regionaler Unterteilung nur in
Sudarabien bekannt ist.

Die sprachlichen Wurzeln des Wortes
finden sich schon in vorislamischen Texten,
der Begriff mikblaf beinhaltete jedoch nicht
das Konzept der regionalen Gebietsauftei-
lung, bis er im 9. Jahrhundert in geographi-
schen Texten erschien. Er wird teilweise im-
mer noch im modernen Verwaltungssystem
des Jemen verwendet, was seinen anhalten-
den EinfluB3 auf die Wahrnehmung lokaler
soziopolitischer Geographie verdeutlicht.

Links: Jemen, westliches Bergland. — Rechts:
Wadi in Jabal Rayma im westlichen Bergland.
Bild: E. Hovden.

Im Gegensatz zu fritheren Autoren, die nicht
in Stdarabien angesiedelt waren und ledig-
lich eine Liste der verschiedenen mikblafs
zusammenstellen konnten, gab al-Hamdani
oft auch die Stimme an, die dort wohnten.
Einige mikblafs bestehen nur aus Stimmen,
die derselben Konfdderation angehorten.
Die mikblaf Dhi Ru’ayn® zum Beispiel, die
sich im Kernland des ehemaligen Himyar-
Reichs befindet, enthilt erwartungsgemil3
nur Himyar-Stimme, wihrend der einzige
bekannte Stamm der mikhlaf Ma’xib® in der
stlichen Wiiste Murad von Kuhlan Madhhij
war, der laut Geschichtsforschung seit Jahr-
hunderten in und nérdlich jener Region ange-
siedelt war. Andere mikhlafs enthalten jedoch
Stimme von mehr als einer Konféderation,
was auf eine komplexe Interaktion zwischen
den Stimmen schliefen 1iBt. Im mikblaf
Aqyan’, nordlich von Sanaa, gibt es einen
Stamm mit Zugehorigkeit zum Himyar-
Staat und mehreren Stimmen aus der Ham-
dan-Konféderation. Folglich erscheint al-
Hamdanis Beschreibung dieses #ikblafs als
eine Momentaufnahme, die eine Ubergangs-
petiode betrachtet, in der die Macht der Hi-
myariten abnahm, wihrend andere Stimme
in ihren fritheren Regionen immer michtiger
wurden. So lassen sich anhand der Analyse
der Stammesgeographie bedeutende histori-
sche Entwicklungen nachvollzichen.

Der in den historischen Quellen meistge-
nannte Aspekt der Stammesgemeinschaften
sind deren angespannte, bisweilen feindliche
Bezichungen mit Staaten, die versuchten, sie
zu kontrollieren oder auszubeuten. Diese
Berichte finden sich in den zahlreichen Chro-
niken und Biographien, die von Historikern
im Dienste des Staates geschrieben wurden.
Aus diesem Grund erscheinen sie oft einsei-
tig, aus der Perspektive der Herrschenden,
mit der ideologisch gefirbten Botschaft der
fortdauernden und gottgewollten Dominanz
iber die rebellischen Stimme. Die Verwund-
barkeit der Staaten wird allerdings gelegent-
lich auch dargestellt, wenn Niederlagen ge-
gen die Stimme beschriecben werden. Es
wird gezeigt, dall diese Aufeinandersetzun-
gen oft sehr vielschichtig waren und daf3
keine der Seiten die andere vollstindig unter-
wetfen konnte.

Ein gutes Beispiel fir diese Dynamik ist
einer Chronik zu entnehmen, die sich in an-
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nalistischer Anordnung mit den Ereignissen
der ersten sieben Hertscher der Rasuliden-
Dynastie bis zum Jahr 1400 befal3t. Sie trigt
den Titel Die Perlenketten der Geschichte der
Rasulidendynastie® und enthilt bedeutende
militdrische, politische und gesellschaftliche
Ereignisse sowie am Ende eines jeden Jahres
Todesanzeigen wichtiger Personlichkeiten.
Der Autor Ali ibn al-Hasan al-Khazraji lebte
in der Stadt Zabid, einer der Hauptstidte des
Rasuliden-Staates, und starb im Jahre 1409.
In seinem historiographischen Werk bietet er
einen Einblick in die heftigen Auseinander-
setzungen zum Beispiel zwischen der Regie-
rung der Rasuliden und den Madhhij-Stim-
men im zentralen Hochland. Meist wurden
diese Zusammenstofe dadurch ausgel6st,
daf3 ein Rasuliden-Sultan oder ein Prinz eine
befestigte Stellung, die von einem 6rtlichen
Stamm besetzt war, einnehmen wollte. Im
Jahr 1296 zum Beispiel marschierte Sultan
al-Ashraf in die Festung von Mathwa ein, um
sie zu sichern, da zuvor siebzig Soldaten und
ihre Kommandanten von Stammesangeho-
rigen der Madhhij massakriert worden wa-
ren, die das Fort schon fiir einige Zeit beob-
achtet hatten.” Im nichsten Jahr belagerte
Prinz Saif ad-Din die Festung von Shakab
und entri} sie den Hinden einer Gruppe
Scheichs der Madhhij. In beiden Fillen zeigt
die einfache Darstellung des komplexen
Wechselspiels, in dem die einzelnen iiber die
Ebene verteilten Festungen besetzt wurden,
den anhaltenden Kampf jedes Akteurs, die
Macht gegeniiber dem anderen in der Region
zu sichern. Dieses Muster zeigt sich am deut-
lichsten in der ausfiihrlichen Beschreibung
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einer Stammesgruppe aus der Region Jahran,
die im Jahre 1272 in der Stadt Dhamar
nahezu die gesamte Rasuliden-Garnison
10, und zeigte, dall nicht einmal
dieser zentrale Ort fur den Staat sicher war.
Dies wird noch unterstrichen, als der Sultan
al-Muzaffar als Folge davon bei seiner An-
kunft in der Stadt den Bau einer Mauer an-
ordnete, um den Besitz der Stadt zu sichern.

ausloschte

Auch das bot jedoch keinen ausreichenden
Schutz, die Rasuliden zogen sich 1339, we-
niger als siebzig Jahre spiter, aus der Region
zuriick.

Religiose Gemeinschaften
In der vorislamischen Vergangenheit waren
sowohl Polytheismus als auch Monotheis-
mus, vertreten im Christentum und vor allem
im Judentum, bekannt und weit verbreitet.
Die wichtigste religiose Verinderung, die
den Beginn des Mittelalters markiert, ist die
Einfithrung des Islam im Jemen im 7. Jaht-
hundert. Es ist nicht bekannt, wie schnell der
Islam in die Kultur der lokalen Bevolkerung
integriert wurde, aber er verbreitete sich
wahtscheinlich zunichst durch die Eliten
und intellektuellen Netzwerke in den Stid-
ten.

Uberliefert ist jedenfalls, daB der Islam
im Jemen sofort angenommen wurde, aber
dieser Konvertierungsprozefl mul3 kritisch
gesehen werden, denn man kann nicht davon
ausgehen, daf3 die Gesamtbevolkerung auf
Anhieb tiber das nétige religiose Wissen ver-
fiigte und alle Regeln des Islam befolgte. Es
ist nur wenig dartiber bekannt, welchen Ein-
fluB3 der Islam auf die Bevolkerung hatte und

inwieweit dltere Formen des Monotheismus
oder lokale religiose Varianten weiterhin
praktiziert wurden. Die »Islamisierung« des
gesamten Jemen stand sicherlich vor einigen
Hiirden, sowohl in bezug auf die Einfithrung
der neuen Religion als auch in bezug auf die
Durchsetzung eines politischen Systems als
Erweiterung des zentralen Kalifats.

Ab etwa der Mitte des 9. Jahrhunderts
gibt es Quellen, die von religiésen Fihrern
und ihren Sekretiren verfalt wurden. Ein
bekanntes Beispiel ist die Biographie des er-
sten zaiditischen Imams im Jemen, al-Hadi
ila al-Haqq al-Mubin Yahya ibn al-Husayn,
die von seinem Mitstreiter Ali ibn Mu-
hammad ibn Ubayd Allah al-Abbasi al-Alawi
geschtieben wurde.!" Sie beschreibt, wie un-
willig einige der Stimme den Islam akzep-
tierten und wie sie weiterhin ein von Alkohol
und sexueller Gastfreundschaft beflecktes,
stindhaftes Leben fiihrten. Allerdings ist hier
Vorsicht geboten, da diese Quellen zum
GroBteil geschrieben wurden, um die betref-
fenden religiésen Fithrer zu legitimieren und
ihre Feinde als zu islamisierende Subjekte
darzustellen.

Zu dieser Zeit gab es auch bedeutende
Entwicklungen in den Bereichen Theologie
und Recht. Die gemeinsame islamische Kul-
tur vereinte die intellektuellen Eliten mit an-
deren Regionen der islamischen Welt und
vor allem mit religidsen Zentren wie Bagdad,
Kairo und Mekka. Die reiche geistige Kultur
wurde zu dieser Zeit dutrch reisende Schiiler
und Lehrer tiberliefert, unterstiitzt durch re-
lativ erschwingliches Papier und Tinte und
verbreitet durch Netzwerke religioser Sek-
ten und Orden. Wihrend der Islam stirker in
die Gesellschaft integriert und zu einem
kulturellen
und intellektuellen Lebens wurde, begannen
auch die Jemeniten, die Religion verstirkt als
politisches Instrument einzusetzen. So blie-
ben beispielsweise die Yufiriden im Hoch-
land, die zuvor die Statthalter der Abbasiden
abgelehnt und den GroBteil des Hochlandes
selbst regiert hatten, dem Kalifat im religio-
sen Sinne treu. Sie hielten das Freitagsgebet
im Namen der abbasidischen Kalifen und

lieBen Miinzen prigen, die ihre Namen tru-
12

wesentlichen Bestandteil des

gen

Ende des 9. Jahrhunderts entstanden vor
allem im politisch heterogenen Hochland
cinige schiitisch orientierte Sekten und
Netzwerke im Jemen. So bildete sich eine
neue Dynamik heraus, in der verschiedene
religiése Sekten gegeneinander antraten und
sich in Kriegszeiten sogar gegenseitig als
Ungliubige betitelten. Fine dieser Sekten
waren die Zaiditen, die zuerst als Gegenbe-
wegung zu den Umayyaden und Abbasiden-
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Kalifen entstanden war. Diese Sekte hatte
proto-schiitische Merkmale: Den Nachkom-
men des Propheten wurde eine Sonderstel-
lung in bezug auf religidse Autoritit einge-
raumt. Sie wutden »Familie des Hauses [des
Propheten]« (Ahl al-bayt) oder Ashraf (Sin-
gular Sharif, wobei sharaf Ehre bedeutet)
genannt. Wihrend einige der Ashraf poli-
tisch in der Gegend um Mekka aktiv waren,
versuchten andere im spiten 9. Jahrhundert
und danach, sich im Stammeshochland
nérdlich von Sanaa zu etablieren. Thre beson-
dere Form der islamischen Lehre besagte,
daf die Fihrung (Imamat), anders als bei den
etablierten Schiiten, nicht erblich war, son-
dern vielmehr, daf3 der Anfiihrer (Imam) von
den Eliten aus der Gruppe der Ashraf ge-
wahlt werden sollte. Wenn ein wiirdiger An-
witter von den Eliten durch Eid (baya) ge-
wihlt worden war, muf3te ihm gehorcht wer-
den, solange er lebte. In der Praxis hatten die
meisten Imam-Anwirter keine grofe politi-
sche Macht, aber einige waren dennoch sehr
einfluBreich, und so nahmen die Zaiditen
wihrend des Mittelalters immer gréBere Tei-
le des nordlichen Hochlands ein, vor allem
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nach 1323, als die Stadt Sanaa in ihrer Macht
war. Die Ashraf als eine religiése und soziale
Gruppe entwickelten eine Art Symbiose mit
der Stammesgemeinschaft und den Stim-
men. Stammesfihrer und Zaiditen-Imame
waren wihrend des gesamten Mittelalters
und auch in spiteren Perioden wichtige Ak-
teure der politischen Geschichte des Hoch-
landes. Die Ashraf verheirateten ihre Toch-
ter jedoch iblicherweise nicht mit der loka-
len Stammesbevolkerung und blieben damit
cine abgegrenzte Gruppe in der Gemein-
schaft der Stimme.

Fine weitere schiitische Sekte, die im
Hochmittelalter an Bedeutung gewonnen
hatte, waren die Ismailiten. Die ismailiti-
schen Fatimiden in Agypten unterstiitzten
sowohl auf politischer als auch auf religicser
Ebene lokale Vertreter im Jemen, die in kut-
zer Zeit viele der Festungen in den westli-
chen Bergen eingenommen hatten. So
herrschten die Sulaihiden tber groBle Teile
des Hochlandes. Andere ismailitische Dy-
nastien waren Lokaldynastien kleinerer
Herrscher in Stadten wie Schibam oder Sa-
naa, wie zum Beispiel die Hatimiden, die die

ismailitischen Lehren vertraten, aber den
Menschen etlaubten, andere Formen des Is-
lam zu praktizieren, solange sie sich nicht in
das politische Geschehen einmischten.
Nach der Invasion der sunnitischen Ay-
yubiden im Jahre 1174 verschwanden die Is-
mailiten fast vollstindig. Die Zaiditen waren
ebenfalls schwach und zerrittet, aber nach
1323 eroberten sie Sanaa zurlick und festig-
ten ihre Macht im stdlichen Hochland und
im Westen der Stadt. Damals waren die sun-
nitischen Rasuliden bereits Herrscher im
stidlichen Hochland und in der Kiistenebene
rund um die Stadt Zabid. Sie forderten reli-
gioses und intellektuelles Leben durch die
Errichtung einer grof3en Zahl von Religions-
schulen (Medresen). Diese waren im wirt-
schaftlichen Sinne Stiftungen und somit un-
abhingig. Angehérige der Elite erbauten die-
se architektonisch vollkommenen Gebiude-
komplexe und sorgten dafiir, dal3 die Schulen
geniigend Landbesitz hatten, um autark sein
zu kénnen. Oft gab es Zimmer fiir Studen-
ten, eigene Wasserversorgung, eine ange-
schlossene Moschee und feste Gehalter fiir
mehrere Hausmeister und Lehrer.”” Da je-
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Links: al-Ja‘fariyya, Rayma, westliches Berg-
land. — Rechts: Dhu Jibla, nahe Ibb. Bilder: E
Hovden.

doch viele dieser Medresen in Stadtzentren
lagen, muf3 davon ausgegangen werden, dal3
es doch eine enge Verbindung zwischen Leh-
re und politischer Macht gab. Zu dieser Zeit
wurde Zabid nicht nur im Jemen, sondern
auch in der restlichen islamischen Welt zu
einem angesehenen Zentrum islamischer
Lehre.

Im Frihmittelalter waren Christen vor
allem in der Stadt Najran angesiedelt, und
das gesamte Mittelalter hindurch gab es jiidi-
sche Bevolkerung in mehreren Stddten im
Jemen. Wihrend des gesamten Mittelalters
wurde der Handel in nach Ethnien unterteil-
ten Netzwerken getitigt, Beispicle daftr
sind die judischen Hindler im Roten Meer
und die indischen Hindler, als Banyan be-
kannt, zwischen Indien und dem Golf von
Aden.

Der Zusammenhang zwischen Visionen
von Gemeinschaft und Religion ist komplex.
Oft wurden politische Ideologie und Loyali-
titen mit religisen Uberzeugungen und
Lehren vermischt. Ein Zaidi-Muslim zu
sein, konnte also bedeuten, sich einfach an
die grundsitzlichen Gebetsrituale des isla-
misch-zaiditischen Rechts zu halten. Es
konnte aber auch beinhalten, dall man der
zaiditischen politischen FElite loyal gegen-
ubersteht, Steuern zahlt und fiir sie in den
Krieg zieht, auch gegen andere Muslime.
Man gehérte also einer rechtlichen und poli-
tischen Gemeinschaft an, in der islamisch-
zaiditische Theorien als konzeptionelle, po-
litische und rechtliche Sprache verwendet
wurden. Die meisten der gréBeren regiona-
len Religionsgemeinschaften im mittelalter-
lichen Jemen wiesen Elemente dieser beiden
Ebenen auf. Die Ebene der Religiositit be-
zog sich auf die tigliche Austibung des Glau-
bens, und die andere Ebene hatte eine eher
politische Dimension. Das Mittelalter war
fir den Jemen eine Zeit historischer Prozes-
se, in der Religion ein wichtiger Teil, wenn
auch nicht die gesamte Antriebskraft war.
Gerade in der politischen Zersplitterung der
Jahre zwischen 850 und 1300 wechselten die
lokalen Eliten und damit oft ganze Stam-
mesgruppen hdufig die Seiten, und die geo-
graphischen Grenzen zwischen verschiede-
nen Zweigen des Islam verinderten sich

noch schnell. Allerdings bedeutet dies nicht,
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dalB3 sich die Uberzeugungen der Bevolke-
rung im gleichen Tempo verinderten.

Auch fur Historiker ist es eine Herausfor-
derung, religis orientierte Sekten und Be-
wegungen von denjenigen Herrschern und
Dynastien zu trennen, die Fithrer von Staa-
ten, Stammesallianzen und militdrischen
Kriften waren und lediglich ein islamisches
Vokabular benutzten. Die religisen Phino-
mene reichen von Wanderpredigern, die von
gelegentlichen Almosen lebten, tiber mille-
naristische Bewegungen um charismatische
Fihrer, Netzwerke von gottesfiirchtigen
und intellektuellen Personen zu linger vor-
herrschenden religiés-theokratischen Struk-
turen wie die der Zaiditen in den Hochebe-
nen. Bei der Untersuchung des Mittelalters
ist der Blick auf die Religion unvermeidbar
— wobei diese sich in der Realitit immer
anders zeigt als in ihrem Ideal.
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